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Hume e o problema da
justificaciio da resisténcia ao
governo

Stephanie Hamdan Zabreddine

Meu objetivo nesse texto é tratar do problema da
justificacdo da resisténcia ao governo segundo os escritos
politicos de David Hume. Apesar de reconhecer o direito a
resisténcia, Hume afirma que as leis e a filosofia nio sio ca-
pazes de estabelecer regras particulares pelas quais
possamos saber, na pratica, quando a resisténcia ¢ justifica-
da (T 3.2.10.16), 0 que sugere uma incompatibilidade entre o
aspecto geral e teérico e o aspecto particular e historico des-
sa questdo. Proponho uma hipdtese de leitura desse
problema a luz do principio humeano do costume, que, ape-
sar de ser tradicionalmente explorado em sua
epistemologia, também exerce papel significativo em sua fi-
losofia politica. Argumento que o costume atua, nio
somente na formacio da regra geral costumeira da obedién-
cia civil, mas também na excecdo desta regra geral, isto ¢, na
resisténcia ao governo. Para isso, faco inicialmente uma
breve elucidacdo da teoria politica de Hume e do que ele
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compreende por obediéncia civil. Em seguida exponho o
problema da justificacdo da resisténcia ao governo, eviden-
ciando a influéncia e atuacido do costume nesses ambitos.
Apés fazer isso, apresento trés possiveis solugdes da tradi-
cdo interpretativa para esse problema — que denomino
solucées moral (Annette Baier), contextualista (Richard Dees
e Jeremy Gallegos) e automdtica (Duncan Forbes) —, e mos-
tro que tais solugdes nio sdo capazes de oferecer uma
resposta definitiva ao problema. Por fim, apresento minha
hipétese para a solucdo desse problema, onde ficara claro
que a possibilidade de resisténcia justificada ao governo
possui rela(;ﬁo intima com o costume, ou, em outras pala—
vras, com o conflito de regras gerais costumeiras.
Tornar-se-a evidente que a hipétese que proponho concilia
e funde as trés solucdes acima mencionadas, o que indica,
mais uma vez, o papel crucial do costume nesta
problematica.

Os escritos politicos de Hume

A teoria politica humeana surge no contexto da disputa entre
duas facgoes politicas britanicas, cujos membros sio conhe-
cidos como Tories e Whigs. Os primeiros sio influenciados
pelo que Hume denomina superstigio:

Como a supersticido é fundada no medo, na tristeza e na de-
pressdo do espirito, ela representa o homem a ele mesmo em
cores tdo despreziveis que ele parece nio merecer, a seus pro-
prios olhos, aproximar-se da presenca divina, e recorre
naturalmente a qualquer outra pessoa, cuja vida parece santa,
ou talvez cuja asttcia e impudéncia fizeram ser considerada co-

mo mais favorecida pela divindade. (E, 181).
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Na medida em que a supersticio leva os individuos a
se considerarem “indignos” de se comunicarem com a di-
vindade por si s6, € necessario que haja um mediador entre
o individuo e Deus. Nesse sentido, a supersticdo, para
Hume, esta préxima da religido catélica — em que o padre,
por exemplo, é¢ o mediador da comunicagéo do fiel com o ser
divino. No ambito politico, portanto, a influéncia da supers-
ticdo desemboca na defesa da teoria do direito divino e da
monarquia, ja que, segundo essa teoria, o monarca € o re-
presentante de Deus que, por isso, deve ser obedecido por
seus suditos.

Ja os Whigs, segundo Hume, sio influenciados pelo
entusiasmo:

Mas a mente humana também esta sujeita a uma exaltagéo e
presuncdo incompreensiveis... Resulta dai uma série de arre-
batamentos, de transportes e de voos surpreendentes da
fantasia, sendo tais arrebatamentos ainda amplificados pela
confianca e pela presuncio; por serem totalmente incompre-
ensiveis... esses fenomenos costumam ser atribuidos a
inspiracio imediata daquele Ser Divino que é objeto de devo-
cdo. Em pouco tempo, o individuo inspirado passa a
enxergar-se como um favorito eleito pela Divindade. (E, 180).

Assim, “os entusiastas tém estado livres do jugo
eclesiastico, e sempre demonstraram uma grande indepen-
déncia em sua devocio” (E, 180-181). Por isso, o entusiasmo
“é naturalmente acompanhado pelo espirito de liberdade”
(E, 185). Desse modo, aqueles influenciados pelo entusias-
mo nio sentem a necessidade de um mediador para a
comunicacido com Deus, como é o caso da supersticdo. No
ambito politico, portanto, a influéncia do entusiasmo leva a

defesa do direito natural e da teoria do contrato social e, por
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isso, favorece uma constituicio mista que protege os direitos
dos governados.

Para reforcar e evidenciar ainda mais esta analogia
entre supersticdo e entusiasmo politico e religioso, cito mais
uma passagem de Hume, em que este ponto fica claro:

desde a origem dos Whigs e Tories, os dirigentes dos Whigs tém
sido sempre ou deistas ou latitudindrios confessos em seus
principios, isto é, partidarios da tolerancia... A semelhanga de
suas supersti¢cées manteve unidos durante um longo periodo os
Tories do alto clero e os catdlicos romanos, em defesa do direito
de prerrogativa e do poder real. (E, 185-186).

Nesse cenario, os escritos politicos de Hume deli-
neiam uma teoria sobre os fendmenos politicos que rejeita
ideias associadas a supersticdo e ao entusiasmo. Um impor-
tante elemento desta rejeicdo, que permite compreender o
problema da resisténcia ao governo de maneira apropriada,
¢ a teoria do artificio social.

Segundo essa teoria, a justica surge de um artificio —
isto é, de uma criacdo humana refletida que visa a estabili-
dade social — e “se estabelece por um tipo de convencio ou
acordo; isto é, por um sentido de interesse, supostamente
comum a todos, e onde todo ato é realizado na expectativa de
que os outros o realizardo similarmente” (T 3.2.2.22). Para
Hume, “nio ha uma s6 paixao... capaz de controlar a afeicio
motivada pelo interesse, exceto essa propria afeicdo, por
uma alteracio de sua direcio” (T 3.2.2.13). Por isso, o inte-
resse comum deriva de um novo direcionamento do
interesse proprio, em vista das regras da justica. As trés re-
gras fundamentais da justica sdo: a estabilidade da posse, a
transferéncia da propriedade por consentimento e o cum-
primento de promessas. Sem essas regras, o egoismo e
generosidade restrita dos humanos — que raramente vai
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“além dos amigos e da familia, ou, no maximo, além de seu
pais natal” (T 3.3.3.2) — os levariam a agir somente de acordo
com o interesse proprio e de seus préximos, o que acarreta-
ria a ruina da estabilidade social. A obrigacido natural a
justica, entdo, se origina no interesse.

Ja a obrigacdo moral, ou seja, “as razdes que nos deter-
minam a atribuir a observancia ou negligéncia dessas regras (da
justica) beleza ou deformidade moral” (T 3.2.2), tem origem
na “simpatia com o interesse publico” (T 3.2.2.24). A simpa-
tia nos permite “receber por comunicac¢io” as “inclinagdes e
sentimentos” de outros individuos (T 2.1.11.2), e, por isso,
nos faz sentir desagrado e desaprovacdo ao observarmos atos
injustos e simpatia pelos individuos injusticados. Depois de
repetidas experiéncias semelhantes, a imaginagdo forma
regras gerais — isto €, generalizagdes adquiridas pelo costume
— que nos fazem estender “nossas maximas além das razoes
que nos levaram a estabelecé-las pela primeira vez” (T
3.2.9.3), de modo que passamos a aprovar o cumprimento da
justica de maneira geral, e ndo apenas em casos particulares.
Esta obrigacdo moral ¢ fortalecida pelo artificio dos politi-
cos, que consolidam a “estima pela justica” e a “aversdo a
injustica”, e pela educagdo publica e privada, que instaura
habitos de conduta (T 3.2.2.25). Dessa maneira, a observan-
cia das regras da justica é uma virtude artificial, possibilitada
pela influéncia do costume na formagio de regras gerais. E
importante mencionar que as virtudes artificiais dependem
das estruturas sociais e se desenvolvem espontaneamente a
partir da interacdo dos individuos com estas estruturas e
com outros individuos. Elas se distinguem das virtudes na-
turais na medida em que as tltimas “nio tém dependéncia
do artificio e inven¢io dos homens” (T 3.3.1.1).

E, pois, em vista do cumprimento das regras da jus-
tica que o governo € instituido, também como artificio. Uma
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vez que os seres humanos buscam satisfazer seus interesses
mais préximos e imediatos de preferéncia aos distantes (por
mais benéficos que os tltimos sejam)‘, sociedades menores
nio necessitam do governo porque o cumprimento da justi-
ca é um interesse préximo de seus individuos. Na medida
em que a sociedade se expande e acumula bens, o cumpri-
mento da justica se torna um interesse distante dos
individuos, que comumente preferem “qualquer vantagem
trivial, mas presente, 8 manutencio da ordem na sociedade,
que depende em tio grande medida da observancia da justi-
ca” (T'3.2.7.3).

Nio € possivel corrigir essa propensdo natural hu-
mana; mas é possivel “transformar nossa situacdo e as
circunstancias que nos envolvem, tornando a observancia
das leis da justica nosso interesse mais proximo, e sua viola-
cio, nosso interesse mais remoto” (T 3.2.7.6). Essa
transformacao opera naqueles que “chamamos de magistra-
dos civis, reis e seus ministros, nossos governantes e
dirigentes”, levados “ndo apenas a observar essas regras em
sua prépria conduta, mas também... a reforcar os preceitos
da equidade em toda a sociedade” (T 3.2.7.6). Uma vez que o
governo assegura o interesse comum dos cidadios pela exe-
cucdo da justica, eles se comprometem a obedecer ao
governo. Gomo salienta Andrew Sabl, a convencio corres-
pondente a virtude artificial da obediéncia civil é a
autoridade do governo, de modo que elas sdo imagens espe-
lhadas ou contrapartes uma da outra (Sabl 2012, 92-94).
Enfatizo que justica e governo sio conceitos independentes
para Hume. A primeira é anterior, e nem sempre necessita
do segundo para ser cumprida, apesar de ambos serem fun-
dados sobre bases artificiais.
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Obediéncia civil

Dado que a justica é artificial, e j4 que a obediéncia civil é
estabelecida em vista do cumprimento das regras da justica,
a obediéncia é também artificial, e seu cumprimento, uma
virtude artificial. Hume distingue a obrigacdo natural e
moral a obediéncia: a primeira se origina no interesse dos
individuos pelo cumprimento das regras da justica assegu-
rado pelo governo. Analogamente ao interesse que funda a
obrigacdo natural da justica, o interesse comum que funda a
obrigacdo natural da obediéncia civil deriva de um novo di-
recionamento do interesse proprio. Por ser baseada
“inicialmente no (dever) da obrigagio das promessas” e
sustentada “durante algum tempo por essa obrigacdo”, a
obediéncia surge de um tipo de promessa; com o costume,
isto se modifica, “passando a implicar uma obrigacao e au-
toridade originais, independentes de qualquer contrato” (T
3.2.8.3). Para Hume,

se perguntasseis a grande maioria dos membros de uma nacio
se alguma vez deram seu consentimento a autoridade de seus
dirigentes, ou se prometeram obedecer-lhes, eles provavel-
mente fariam de v6s uma ideia bem estranha; por certo
responderiam que a questdo nio depende de seu consentimen-

to, e que ja nasceram submetidos a essa obediéncia. (T 3.2.8.9).

A obrigagdo moral da obediéncia civil se forma simi-
larmente a da justica, e o papel do costume na formacido da
primeira é andlogo ao papel da simpatia na formacido da se-
gunda: a observacgdo de atos de lealdade & autoridade nos é
agradavel porque percebemos que a execugdo da justica “é
impossivel sem a submissio a um governo” (T 3.2.8.7). A
partir da regularidade dessa experiéncia, a imaginacdo for-

ma regras gerais que nos levam a aprovar a obediéncia civil
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em geral, e nio apenas em casos particulares. E possivel
constatar, portanto, que o costume é essencial para a obedi-
éncia ao governo, pois confere “autoridade a todas as formas
de governo e a todas as dinastias de principes; e o poder que
de inicio se fundava apenas na injustica e na violéncia se
torna... legitimo e obrigatério”. (T 3.2.10.19).

Ja que as regras gerais nos fazem tomar casos seme-
lhantes como idénticos, “sem considerar que eles diferem
nas circunstincias mais importantes” (T 3.2.9.3), podemos
cometer equivocos: a observacido de variados casos nos mos-
tra os beneficios de se obedecer ao governo; a tendéncia a
formar regras gerais nos leva a generalizar casos aparente-
mente semelhantes, o que acarreta a crenca equivocada de
que devemos obedecer a um governo, mesmo quando este
nio mais cumpre sua fungéo. Hume afirma:

pode-se pensar, portanto, que, no caso da obediéncia civil,
nossa obrigacdo moral derivada do dever nio deixa de existir,
mesmo se a obrigacdo natural derivada do interesse, que é sua
causa, nio mais existir; e que os homens podem ser obrigados
por sua consciéncia a se submeter a um governo tirdnico, contra

seu proprio interesse e o do publico. (T 3.2.9.3).

Como, entdo, é possivel resistir a um governo, se a
obrigacido moral de lhe obedecer, por ser costumeira, nio
cessa?

O problema da justificagﬁo da resisténcia ao governo

Segundo Hume, se a obrigacido moral da obediéncia civil é
derivada de uma regra geral costumeira, a cessacdo dessa
obrigacdo decorre da substituicio desta regra por sua exce-
¢do, que deve ter “as qualidades de uma regra geral” e ser
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“fundada em exemplos muito numerosos e comuns” (T
3.2.9.3), de modo que ela também seja costumeira. Nesse
cenario, coloco a seguinte pergunta: de que maneira a in-
fluéncia do costume acarreta o conflito entre a regra geral
costumeira da obediéncia civil e sua excecio, que é também
uma regra geral?

Um esbogo de resposta a essa questio reside no fato
de que, para Hume, a susceptibilidade natural dos seres hu-
manos a se deixarem levar “por seu interesse presente e
imediato”, que os fazem “violar todas as leis da sociedade”, é
uma regra geral extraida de nosso conhecimento sobre a na-
tureza humana; se ela se aplica aos governantes em
“exemplos muito numerosos e comuns” — que incorrem, por
isso, em “grave tirania e opressio” (T 3.2.9.3—4,) — entdo ela
¢ uma excecdo a regra geral da obrigacdo moral a obediéncia
civil:

Nosso conhecimento geral da natureza humana, nossa observa-
¢do da histéria passada da humanidade, nossa experiéncia dos
tempos presentes [...] devem nos levar a abrir espaco para ex-
cegdes, e devem nos fazer concluir que podemos resistir aos
exemplos mais violentos do poder supremo, sem cometer por

isso nenhum crime ou injustica. (T 3.2.9.3).

E na experiéncia e observacio de repetidos casos da
histéria da humanidade que essa “excecdo” se sustenta. A
maxima de que o futuro se assemelha ao passado — adquirida
pelo costume (T 1.3.12.9)* — permite-nos observar a seme-
lhanca dos casos anteriores com a situacdo presente e
esperar que a natureza humana seja semelhante ao que foi
no passado. Por isso, o costume é crucial, tanto para a for-
magcido da obrigacido moral da obediéncia civil, quanto para
sua cessacdo: a resisténcia ao governo € possibilitada pela
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substituicdo de um efeito do costume (regra geral da obedi-
éncia civil) por outro (excegﬁo a essa regra geral, prevista no
proprio estabelecimento da regra).

Nesse cenario, Hume afirma que “o povo conserva o
direito a resisténcia, pois é impossivel priva-lo desse direi-
to” (T 3.2.10.16). No entanto, como vimos, a resisténcia é
admitida “somente em casos de uma tirania e opressio
atroz”, pois sua pratica pode levar 4 “anarquia e confusio
universal entre os homens” (T 3.2.10.1). Apesar de reconhe-
cer o direito A resisténcia, Hume nio estabelece um critério
de legitimidade para sua pratica:

embora esse principio geral (resisténcia ao governo) seja sanci-
onado pelo senso comum e pela pratica de todos os tempos, é
certamente impossivel que as leis, ou sequer a filosofia, esta-
belecam regras particulares que nos permitam saber quando a
resisténcia é legitima e resolver todas as controvérsias que

possam surgir a respeito. (T 3.2.10.16).

O estabelecimento de regras ou leis que legitimem a
resisténcia ao governo enfraqueceria a autoridade deste go-
verno; além disso, elas nio seriam capazes de contemplar
todas as particularidades que determinam a resisténcia ao
governo em cada caso especifico. Isso nao significa que Hu-
me considere a resisténcia algo inteiramente negativo; se
assim fosse ele estaria préximo de ser um defensor da obe-
diéncia passiva — o que ele rejeita (T 3.2.10.16). Mas a
impossibilidade de legitimar a resisténcia mina a prépria
legitimidade do direito a resisténcia, o que indica a dificul-
dade de conciliagio entre o aspecto geral e tedrico e o aspecto
particular e histérico dessa questdo. Isto leva a outra pergun-
ta: como a resolugdo da substituicio de uma regra geral
costumeira sobre outra, decorrente de seu conflito, justifica
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a resisténcia ao governo? Essa dificuldade se torna mais ex-
plicita quando comparamos o Tratado com a Historia da
Inglaterra — que, juntamente com os Ensaios, constituem
obras cruciais para compreender o pensamento politico de
Hume em sua completude. Volto-me agora a essa compara-
cao.

Com base no que podemos ler no Tratado, Hume pa-
rece considerar a resisténcia justificada somente em um
caso especifico de descumprimento da fungéo do governo, a
saber, em situagdes de “grave tirania e opressdo”, como 0s
casos de Nero e Phillip II (T 3.2.10.4). No entanto, na
Historia da Inglaterra ele indica novos elementos que levam a
crer que a justificagdo da resisténcia nio se restringe a estas
circunstancias extremas. Nessa obra, Hume apresenta dois
exemplos eloquentes de resisténcia ao governo que culmi-
naram em destronamento dos governantes. Em ambos os
exemplos houve apoio popular a favor do destronamento dos
reis, considerados tiranos pelo povo. Vejamos cada um de-
les.

O primeiro exemplo é a Rebelido de 1399, em que
Richard II é deposto e Henry IV ascende ao trono. Em 1397,
Henry de Bolingbroke e Tomas Mowbray tiveram um desen-
tendimento devido ao fato de que ambos poderiam
pretender ao trono inglés, por causa de sua descendéncia.
Tendo considerado este um caso de possivel traicdo, o Rei
Richard II comanda o exilio de ambos e, em fevereiro de
1399, deserda o primeiro, que, até entdo, vivia na Franca.
Em maio do mesmo ano, Richard II viajou a Irlanda, onde
ficou até o final de julho. Nesse meio tempo, Luis Valois su-
biu ao trono francés, e, como a aproximagio com a coroa
inglesa ndo convinha a suas ambigdes politicas, permitiu o
regresso de Henry a Inglaterra na auséncia de Richard II
Com o pretexto de que desejava apenas recuperar seus bens,
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Henry aproveitou a auséncia do rei e de seus aliados (que o
acompanhavam na viagem a Irlanda) e iniciou sua campanha
de tomada do trono — com consideravel apoio popular —,
com a justificativa de que Richard II havia se tornado indig-
no do trono por sua tirania e mau governo. Richard se
rendeu e foi encarcerado na Torre de Londres. Henry foi co-
roado Rei Henry IV da Inglaterra em 13 de outubro de 1399
(H 2, 313-323).

O segundo exemplo é a Revolugdo Gloriosa, em que
James II é deposto e Mary II e Guillaume III ascendem ao
trono. Por ser um rei catdlico, James II era objeto de des-
confianca popular, dada a discriminagio aos catdlicos que
vigorava desde que a Igreja da Inglaterra (Church of England)
se separou da Igreja Catolica Romana (1534,). A popularidade
do rei diminuiu mais ainda pelas politicas de criacdo de um
exército permanente — o que ndo era comum na Inglaterra
em tempos de paz —, de tolerancia religiosa e de restauragio
do “poder dispensivo”, que permitia ao monarca se eximir
de cumprir os estatutos legais em casos especificos. James II
langou méo do poder dispensivo diversas vezes, com o obje-
tivo de restabelecer a religido cat6lica na Inglaterra. Ele
utilizou este poder, por exemplo, para substituir anglicanos
por amigos catdlicos em diversos postos oficiais.

Tais medidas ameacavam a religido estabelecida e
pareciam levar a restauracdo da Monarquia Absolutista. O
poder dispensivo era um vestigio do absolutismo: ele nao
era usado hi mais de um século, porque o Parlamento, que
adquirira maior poder do que possuia cem anos antes, im-
pedia o uso do poder dispensivo por parte do rei. Havia,
portanto, um conflito entre a prerrogativa real e o poder do
Parlamento — que assegurava, em alguma medida, as liber-
dades do povo. Com o nascimento do filho de James II — o
que impossibilitava a sucessdo ao trono para sua filha Mary,
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que era protestante — lideres dos whigs e tories uniram-se
(excepcionalmente) em uma conspiracgio para depor James
I, o que o forcou a se refugiar na Franca. Sua fuga foi consi-
derada abdicacdo ao trono: sua filha torna-se Rainha Mary
II, passando a reinar em conjunto com seu marido,
Guillaume de Orange, o Rei Guillaume III, em junho de 1688
(H 6. 472-520).

Volto-me, agora, a avaliagdo do préprio Hume sobre
a legitimidade desses dois casos de resisténcia ao governo
que culminaram em destronamento dos reis. Para Hume, a
Rebelido de 1399 foi uma usurpacio, pois Henry obteve o
trono por meios injustificaveis (H 2, 344). Richard II nio
era o tirano que a populacio julgava ser, e as irregularidades
das leis que ele instaurou foram autorizadas pelo Parlamen-
to. Ja a Revolugdo Gloriosa é justificada para Hume. Ainda
assim, ele niio considera James Il um tirano, como foi Nero
ou Domiciano, pois os atos do primeiro, apesar de arbitrari-
os, nio foram motivados pela ambicio ou crueldade;
segundo Hume, James foi “mais infeliz do que criminoso” (H
6, 513; 520). Hume afirma:

todas as circunstancias deste evento (Rebelifo de 1399), com-
paradas as da revolucdo de 1688, mostram a diferenca entre
uma nagdo grandiosa e civilizada, deliberadamente reivindi-
cando seus privilégios estabelecidos, e uma aristocracia
turbulenta e barbara, mergulhando de cabeca dos extremos de

uma fac¢lio para aqueles de outra. (H 2, 320-321).

O trecho acima demonstra que Hume considera as
circunstancias particulares de cada caso como determinan-
tes para a justificacdo da resisténcia ao governo; no entanto,
nio clarifica quais sdo estas circunstancias, e apenas aponta
a diferenca entre uma “nacdo civilizada” e “uma aristocracia
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barbara”. E possivel concluir, entdo, que a tirania nio é a
unica justificacdo da resisténcia, como o Tratado parece su-
gerir. Além disso, como salienta Forbes, ja que, para Hume,
a sociedade é fundada sobre bases seculares, a religido de
James nio ameagava a estabilidade social. E “o fato de que
James II pretendia ao governo absoluto nio justifica a resis-
téncia em si mesma, de acordo com os principios gerais de
Hume. O governo absoluto é uma forma perfeitamente legi-
tima de governo; ela atende ao fim da sociedade tio bem
quanto qualquer outra” (Forbes, 1975, 96, traducao minha).

Trés solucdes paraa justifica(;ﬁo da resisténcia ao
governo

Nio existe acordo entre os intérpretes da filosofia de Hume
sobre esse problema. No que se segue, apresento trés inter-
pretacdes sobre o modo como Hume justifica a resisténcia
ao governo, que denomino solucdes “moral”, “contextualis-
ta” e “automatica’.

A solugdo “moral”, proposta por Annette Baier, trata
deste problema a partir da influéncia da obrigacio moral.
Para ela, “obrigagées morais e direitos sido fundados em
obrigacdes naturais — isto é, em obrigacdes e direitos que
artificios benéficos reconhecem™ (Baier, 1991, 270). Quan-
do os artificios falham, as obriga¢des morais e direitos que
dependem desses artificios cessam. Tendo isso em vista,
aqueles que resistem ao governo nio possuem legitimidade
para isso, a ndo ser que ja tenham iniciado uma nova forma
de governo bem sucedida e aceitdvel por meio da qual suas
acgoes sejam moralmente endossaveis. Por isso, a justifica-
cdo da resisténcia reside mais na aprovagio moral do que na
expressio de sua legalidade (Baier, 1991, 271).

52



Ensaios sobre a filosofia de Hume

No entanto, esta solugdo parece incompativel com o
exemplo da Revolugdo Gloriosa: aqui, a forma de governo na
Inglaterra nido se modificou com o reinado de Maria II e
Guilherme III — ou seja, a resisténcia ndo é deslegitimada
pelo fato de nido haver uma forma de governo alternativa
moralmente endosséavel, pois essa se mantém a mesma. Da
perspectiva da solucdo “moral”, este exemplo de resisténcia
¢ ambiguo, e sua justificacdo, indeterminada; entretanto,
Hume a considera justificada.

Segundo a solugdo “contextualista”, oferecida por
Richard Dees e Jeremy Gallegos,‘* a justificacdo a resisténcia
¢ determinada pelo contexto histérico, social e politico da
sociedade em questio (Gallegos, 1998). A uniformidade do
aparato cognitivo dos seres humanos assegura uma estrutura
comum a todos; o que deriva dessa estrutura depende da
cultura e sociedade em que eles estdo inseridos. Todos pos-
suem a capacidade de raciocinar causalmente e de possuir
sentimentos morais; no entanto, os efeitos dessas capacida-
des variam (Dees, 1992, 230-231). Nesse sentido, o sistema
politico também varia de acordo com o contexto; a justifica-
tiva para a resisténcia, entéo, reside no contexto.

No entanto, esta solugio reduz a teoria politica hu-
meana a um tipo de relativismo e, mesmo admitindo a
uniformidade do aparato cognitivo dos seres humanos,
constitui o seu solapamento, pois nio reconhece sua in-
fluéncia na formacdo das institui¢des politicas e sociais.
Como salienta Christopher Berry, os seres humanos forjam
respostas particulares as suas necessidades béasicas (sobre-
vivéncia, abrigo, sustento) e a forma da resposta € o
estabelecimento de regras de conduta. Essas respostas sdo
chamadas de “culturas”, e é possivel compreender, a partir
dos principios da natureza humana, aspectos que levaram tal
grupo a estabelecer tais regras de conduta (Berry, 2007,
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545). Por exemplo: inferéncias causais equivocadas podem
levar a supersticdo, e, consequentemente, ao estabeleci-
mento de teorias do direito divino e a instauracido de uma
monarquia absolutista. Por isso, estabelecer o contexto co-
mo unica justificativa da resisténcia ao governo nao abrange
toda a complexidade da explicagdio humeana sobre a in-
fluéncia do contexto nos eventos politicos.

Duncan Forbes oferece a solugido que denomino “au-
tomatica”: se, para Hume, a violagdo da obrigacio da
obediéncia s6 € justificada em casos de tirania (E, 693), “0
que constitui a excecdo a regra geral da obediéncia sera tao
obvio e indisputado de modo a remover toda duavida”
(Forbes, 1975, 100). Por isso, nio é necessario estabelecer
uma teoria da resisténcia, que seria até mesmo perigosa,
porque abriria a possibilidade de guerras civis constantes.
Nesse sentido, a resisténcia ndo necessita de justificagio
tedrica, e € justificada, na pratica, quando e porque ¢ auto-
matica (Forbes, 1975, 101) —isto é, quando e porque a tirania
€ 6bvia e indisputada.

Essa solucdo, apesar de colocar apropriadamente a
impossibilidade de se justificar, em termos legais, a resis-
téncia, parece incompativel com o fato de Hume considerar
a Rebelido de 1399 injustificada: se a populagio considerava
Richard IT um tirano, este caso deveria ser automaticamente
justificado, o que Hume rejeita. Além disso, essa solucio pa-
rece considerar como passiveis de resisténcia justificada
apenas situacdes de tirania, e, como vimos, ha outras cir-
cunstancias que influenciam esta justificacio.

Uma solucio alternativa a justificagﬁo da resisténcia
a0 governo

A hipétese que proponho é a de que esse problema ¢é soluci-
onado por meio de sua anélise a luz da dimenséo prescritiva
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do costume. A constatacio da dimensao prescritiva do cos-
tume deriva da analise desta conceito na epistemologia
humeana do livro I do Tratado. Nessa analise, parto da per-
gunta sobre o motivo da prevaléncia do termo costume sobre
o termo hdbito. Ao longo do Tratado, Hume utiliza o termo
costume e suas variagdes com o mesmo sentido (customary e
accustomed), cento e cinquenta e trés vezes, e hdbito e sua
variagdo (habitual), quarenta e cinco vezes. Somente no livro
I, o primeiro termo e suas variagdes aparecem cem vezes, € 0
segundo, trinta e sete vezes. Segundo a Cyclopaedia, diciona-
rio publicado pela primeira vez em 1728 e que permite
verificar as defini¢des das palavras na época de Hume, a de-
finicao de costume possui aspecto distinto da de hdbito, pois
a primeira se refere a praticas de uma sociedade ou coletivi-
dade, que, pelo uso constante, se tornam lex non scripta —
isto é, se tornam leis sem a sancdo do poder legal
(Chambers, 1728, 518) — e a segunda se refere a praticas in-
dividuais que ndo atingem a coletividade e, por isso, nio
adquirem forca de lei (Chambers, 1728, 949). Nesse cenario,
seria mais natural que Hume utilizasse o termo hdbito com
mais frequéncia no livro I, uma vez que este livro nio se re-
laciona a praticas culturais e coletivas que denominariamos
costumeiras, mas trata de mecanismos epistémicos, nio ad-
quiridos, segundo Hume, pela cultura ou sociedade. O
principio de Hume, nesse sentido, constitui-se de dois as-
pectos: € habito na medida em que atua no aparato cognitivo
dos seres humanos de maneira individual; mas é também
costume, porque, além de extrapolar a esfera individual — ao
atuar também na politica, como serd evidenciado mais a
frente — é compreendido como lex non scripta, que vigora
sem sanc¢do racional ou legal. Essa conclusio se comprova
pela influéncia ubiqua deste principio no aparato cognitivo
humano e na epistemologia humeana: o principio influencia
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a formacdo das ideias abstratas (T 1.1.7.7), da crenga no
mundo exterior (T 1.4.2.24) e da razdo causal (T 1.3.9.11),
base do conhecimento sobre questdes de fato. Desse modo,
o costume possui uma dimensio prescritiva: € uma lei nio
escrita que regula seus proprios efeitos — que, por sua vez,
nio sio explicados apenas pela razio. Aqui, cabe uma breve
consideracido do modo pelo qual o costume regula seus proé-
prios efeitos.

Hume estabelece procedimentos por meio dos quais
é possivel distinguir efeitos do costume que sio confidveis,
daqueles que nio o sdo. Estes procedimentos — a saber, a
distingéo entre probabilidades filoséficas e nio-filoséficas
(T 1.3.12 € 13) e as regras para se julgar sobre causas e efeitos
(T 1.3.15) — pressupdem a maxima de que o futuro se asse-
melha ao passado, adquirida pelo costume — pois se supde
que os efeitos do costume sobre a mente continuardo os
mesmos. E somente com essa pressuposicio costumeira que
a razdio (entendida como a capacidade de fazer deducoes) é
capaz de distinguir os efeitos confidveis do costume dos nio
confiaveis. Nesse sentido, o costume regula seus préprios
efeitos, que, por isso, ndo podem ser explicados somente
pela razdo, mas por meio do costume aliado a razdo. Assim, a
justificativa para os efeitos do costume reside no préprio
costume.

O carater prescritivo do costume também influencia
a politica humeana e atua, tanto na formacio de virtudes e
obrigacdes positivas — como na virtude artificial e obrigacdo
moral da obediéncia civil — quanto em seu justificado aban-
dono sem a sangdo legal — como na resisténcia ao governo.

Retomando, portanto, os exemplos da Histéria da
Inglaterra: minha proposta permite compreender porque a
Rebelido de 1399 foi, para Hume, injustificada, e a
Revolugéo Gloriosa, justificada. No contexto da primeira, o
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governo “era apenas uma monarquia barbara, nio regulada
por nenhuma maxima fixada e nem limitada por certos di-
reitos indisputaveis, que na pratica fossem observados
regularmente” (H 2, 284). Os principios a partir dos quais o
rei, os bardes, os commons e 0s clérigos se regiam eram
opostos e incompativeis, estabelecidos mais devido aos in-
teresses desses grupos do que do interesse comum. A
Rebelido de 1399 nio foi motivada pela manutencgio de pra-
ticas e principios costumeiros que visassem ao interesse
comum (ou sua reforma em vista deste fim), mas, sim, pela
substituicdo de praticas e principios costumeiros facciosos
por outras praticas e principios costumeiros igualmente fac-
ciosos. Por isso, é injustificada. Isso resolve a aparente
inconsisténcia entre o aspecto geral e tedrico e o aspecto
particular e histérico da justificagio da resisténcia: somente
se visarem ao interesse comum, os casos particulares de re-
sisténcia sdo justificadamente baseados em regras gerais
costumeiras.

Dessa maneira, minha hipétese acomoda parcial-
mente a solugido “moral”: nio é necessiria a existéncia de
uma forma alternativa de governo para justificar a resistén-
cia, mas, sim, a existéncia de individuo(s) com competéncia
para assumir o governo, de modo que a obrigacdo moral da
obediéncia civil, adquirida pelo costume, passe a se direcio-
nar para esse(s) individuo(s), que, assim, adquire(m) a
aprovacao moral da populacio.

O contexto social e politico de cada sociedade ¢ ele-
mento importante para se saber quando e por que a
resisténcia é justificada, pois ele é construido por costumes
distintos, que produzem obrigacdes morais distintas e, con-
sequentemente, circunstancias sociais e politicas distintas.
Isso acomoda a solugio “contextualista” o contexto permite
identificar se a resisténcia a um governo é motivada pelo in-
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teresse publico de cumprimento da justica (propiciado pelo
governo) ou se é motivada por interesses facciosos (como é o
caso da Rebelido de 1399), sem reduzir a teoria humeana a
um relativismo.

Por fim, é possivel conciliar a solugio “automatica”
as duas anteriores: a resisténcia ao governo nio pode se jus-
tificar em termos legais, e nem por regras particulares. No
entanto, a observacio da atuagio do costume, tanto no am-
bito moral quanto no social e politico, aliada a explicacdo
humeana sobre a possibilidade de se resistir ao governo,
permite constatar que a resisténcia é justificada quando e
porque é automatica, ou seja, quando e porque o costume
nio mais direciona a obrigacido moral da obediéncia civil ao
governante que nio mais cumpre sua funcio original. Na
medida em que “o costume age antes que tenhamos tempo
de refletir” (T 1.3.8.13), seus efeitos tornam-se automaticos.

A interpretacdo do problema da justificagio da re-
sisténcia ao governo a luz da dimensdo prescritiva do
costume, aliada a consideracdo do conceito de interesse co-
mum como oposto ao interesse faccioso, ilumina essa
questdo e ajuda a conciliar as solucoes da tradicido interpre-
tativa. A resisténcia, portanto, pode ser vista como uma
possibilidade, se empreendida por meio da mudanca de
costumes, que produz regras gerais distintas, e, consequen-
temente, opinides distintas com relacdo a um governo que
nio mais assegura o cumprimento das regras da justica.
Dessa maneira, tais opinides podem ser liberadas de um
sentido de dever que vai contra sua prépria motivacdo origi-
nal, isto €, o interesse comum e publico. Com esse cenario
em mente, a classificacdo que muitos intérpretes fizeram de
Hume como sendo um “conservador” pode ser seriamente
questionada; mas este € um topico para outra ocasido.
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Notas

1 Essa é uma maxima derivada da teoria humeana das paixoes, e estabe-
lece que o que é proximo afeta os seres humanos de maneira mais forte
evivida (T 2.3.7.2).

2 Para Hume, “a suposigdo de que o futuro se assemelha ao passado nio es-
td fundada em nenhum tipo de argumento, sendo antes derivada
inteiramente do habito, que nos determina a esperar, para o futuro, a
mesma sequéncia de objetos a que nos acostumamos” (T 1.3.12.9).

3 As citagdes de Baier, 1991, Forbes, 1975 e Hume, H, 1983 sdo tradugdes
minhas.

4 Apesar de diversos autores sugerirem o cariter “contextualista” da teo-
ria moral e politica de Hume, sio escassos os que se detém na
influéncia deste professo contextualismo no problema da justificagio
da resisténcia ao governo, como fazem Dees e Gallegos. Sobre outras
abordagens que sugerem o contextualismo humeano de modo geral,
ver Schmidt, 2003 e Livingston, 1998.
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